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Problemética e delimitagdo

A problemética deste estudo prende-se a construcdo de agdes assistenciais e sécio-
educativas na Comunidade de Terreiro 116 Omiojuaro. Esta comunidade é dirigida por
Beatriz Moreira da Costa, conhecida como Mae Beata de Yemanja, yalorixa dirigente do
culto e responsavel pelos projetos sociais. O terreiro situa-se a rua Francisco Antonio
Nascimento, 42, Miguel Couto, Nova Iguacu, Rio de Janeiro, Brasil.

O estudo esta delimitado ao periodo do surgimento da Comunidade de Terreiro Ilé
Omiojuaro em 1985 a 1998. O terreiro segue a tradicdo do Alaketu, com sede em Salvador
— Bahia.

Para consecucdo da pesquisa apresentamos 0s seguintes objetivos:

— Conhecer as tradic¢des, ritos e crencas do candomblé de ketu.

— Conhecer as representacdes sociais sobre pobreza e seus sujeitos sob a perspectiva
religiosa do candomblé.

— Identificar e analisar os principais temas presentes no discurso Mae Beata de Yemanja
motivadores das acBes assistenciais e socio-educativas realizadas no Terreiro 1lé
OmiOjuaro.

Genéricamente, 0s projetos sociais realizados nos terreiros tém em comum trabalhar a
questdo da identidade, viabilizando acBes politicas pelo viés cultural e obedecem a
dindmica de relagdes sociais estabelecidas internamente nos terreiros e destes com a
sociedade mais ampla.

A finalidade do candomblé é o culto religioso. No entanto, outras atividades, circunscritas
ao mundo profano, ocorrem no espaco interno dos terreiros, o que indica a influéncia dessa
perspectiva religiosa em outros aspectos da vivéncia do “povo-de-santo” nos terreiros e
destes na sociedade abrangente.

A investigacdo foi orientada segundo as seguintes hipoteses:

1%) A realizacdo de projetos sociais na Comunidade de Terreiro 11& Omiojuaro responde a
auséncia de projetos governamentais na area social em atencdo as necessidades da
populagéo pobre.

2%) Os projetos realizados na Comunidade de Terreiro 11& Omiojuaro sdo construcdes da
cidadania popular e afirmam a memoria e identidade negro-brasileiras.



A producdo cultural negra opera, segundo uma dinamica diferente da logica socio-cultural
burguesa. Ela se afigura enquanto um projeto social com base em valores e principios
éticos distintivos da cultura erudita.

Na visdo do mundo do candomblé, o sagrado e o profano se integram. No universo
integram 0s homens, orixas, voduns , inquices, ancestrais, terra, &gua, ar, fogo, plantas,
bichos, constituem parceiros da vida, todos comprometidos com o ciclo vital. Portanto o
candomblé reflete uma visdo integradora, fundada na preocupacdo bésica do ser que
procura a harmonia, o ajuste do ser humano com o universo visivel e invisivel.

A presente comunicacdo tem em vista analisar os principais temas do discurso de Mée
Beata de Yemanja procurando identificar sua concepgdo acerca da pobreza e seus sujeitos,
em cujas representacdes se ancoram as praticas sociais para sua superacao.

Procedimentos metodologicos
Para esta pesquisa, utilizamos as seguintes fontes documentais:

a) arquivo pessoal de Mde Beata de Yemanja (discursos proferidos em palestras e
seminarios, documentacao referente as atividades desenvolvidas no terreiro);

b) ABC (arquivo da Biblioteca Nacional), secdo de microfilmagem para levantamento de
fontes coletivas, dentre as quais a imprensa negra do RJ;

c) oral: entrevistas com Mée Beata, realizadas em sua residéncia entre junho de 1997 a
julho de 1998. O material gravado foi transcrito e submetido a posterior anélise.

Todas as entrevistas foram realizadas pela prépria pesquisadora, entre julho de 1997 e julho
de 1998.

As opinides, crencas, informacdes e atitudes, contidas no discurso de Mdae Beata, foram
submetidas a analise de contetdo. Essa técnica de andlise, permite identificar a freqliéncia
de determinados temas na narrativa do entrevistado. A importancia a eles atribuidos pelo
depoente permite depreender os elementos constitutivos da representacao.

Além da fonte oral, utilizamos fotografias como forma de apoio e como meio de captacéo e
reforco da memoria.

O pobre na cidade: imaginarios em confronto

Vivemos hoje um periodo de profundas transformacbes provocadas pelo processo de
globalizagdo. Com a modernizacdo contemporanea, todos os lugares se mundializam. A
cidade, dada a sua natureza, € o espagco onde vetores de diferentes ordens se manifestam
buscando finalidades diversas, que se entrelagam, se opde, se reconstroem cotidianamente.

Palco da atividade de todos os capitais e de todos os trabalhos, ela pode atrair e acolher as
multiddes de pobres expulsos do campo e das cidades de pequeno porte pela modernizagéo
da agricultura e dos servicos. E a presenca dos pobres aumenta e enriquece a diversidade



socio-cultural, que tanto se manifesta pela producédo da materialidade, quanto pelas formas
de trabalho e de vida.

A presenca do pobre na cidade, introduz no cenario urbano uma nova forma de ser/viver
que por se diferenciar do padrdo hegemdnico normativo, tem condicdes de expansao e
criacdo do novo, ainda que sob as malhas do poder disciplinar.

O disciplinamento e o controle exercido pelas instituicbes ndo sdo competentes para
impedir a expansdo e presenca dos pobres na cidade. Os asilos para idosos, as casas lares
para criancas e familias de rua, os manicémios e prisfes, espacos especificos para o
trabalhador informal — camel6dromos —, correspondem a territorios de exclusdo provocada
pela exploragcdo econémica, opressao e estigma social.

O imaginario urbano, moderno, tecnolégico, ndo comporta a convivéncia com pobreza. Os
grupos excluidos para sobreviverem, e assim atenderem as suas necessidades, criam um
conjunto de equipamentos sociais e tecnoldgicos, que por desafiarem ao padrdo instituido
continuamente, se sofisticam e escapam do totalitarismo da racionalidade.

A cidade moderna “luminosa” tecnificada é rotineira; um sistema de gestos sem surpresas.
Nela a dindmica histdrica cria, no organismo urbano, areas criadas ao sabor da
modernidade que se justapde, contrapde ao resto da cidade onde vivem 0s pobres, as zonas
“opacas”. Estas sdo espacos aproximativos da criatividade, opostos as zonas luminosas
espacos da regra e da exatiddo.

Os setores excluidos da populacéo, se diferenciardo dos setores dominantes a medida que a
resisténcia daqueles produz expressdao uma clivagem sdcio-cultural, ou seja, esses grupos
constroem mais identidades referenciadas em uma heranca cultural suportes da memdria
coletiva, originaria, através da qual abre-se a possibilidade de busca do novo.

Para Milton Santos, 0s pobres, “por serem “diferentes” [...] abrem um debate novo,
inédito, as vezes silencioso, as vezes ruidoso, com as populacdes e as coisas ja presentes. E
assim que eles reavaliam a tecnoesfera e a psicoesfera, encontrando novos usos e
finalidades para objetos e técnicas e também novas articulacGes praticas e novas normas,
na vida social e afetiva. [...]

Trata-se, para eles, da busca do futuro sonhado como caréncia a satisfazer — caréncia de
todos os tipos de consumo, consumo material e material, também caréncia de consumo
politico, caréncia de participacdo e cidadania. Esse futuro é imaginado ou entrevisto na
abundancia do outro e entrevisto, como contrapartida, nas possibilidades apresentadas
pelo mundo e percebidas no lugar.”

Nesse sentido, € na dindmica das relagcBes sociais que 0s grupos sociais, movidos por
interesses antagonicos, constroem suas identidades e memodria.

A memoria dos grupos socialmente excluidos em nossa sociedade tem sido, pela classe
dominante, alvo de agdes violentas, profundamente destruidora de seus suportes materiais.
Em respostas a essas acoes, as camadas pobres da populacdo, motivadas por fatores de



ordem étnica/racial, religiosos, politicos dentre outros, construirdo suas memorias, em cujas
tradi¢Oes forjaréo suas identidades.

O racismo, 0 sexismo e a exploracdo econdmica, ndo foram “assimilados” pelo conjunto da
sociedade brasileira, com a aquiescéncia de homens e mulheres negras. Ao contrario,
africanos e seus descendentes tém subvertido as formas de dominacdo impostas apesar da
imposicdo de um padrdo cultural supostamente universal.

Frente ao empobrecimento da populacdo negra e o massacre de sua cultura, homens e
mulheres, de forma organizada formularam novas formas de vivéncia, cuja experiéncia se
ancora em padrdes materiais e espirituais herdados na tradicdo africana.

Nesse contexto, situamos o candomblé, entendido neste trabalho, como préatica social de
resisténcia religiosa que no bojo das transformacdes provocadas, historicamente pela luta
de classe; desponta como projeto socio-politico-religioso alternativo ao padrdo cultura
instituido no Brasil.

Brancos e negros — a cidadania hierarquizada

A pratica discriminatoria e o preconceito racial aparecem historicamente como resposta da
adocdo do sistema do trabalho escravo. Terminado o0 escravagismo, as sociedades
escravocratas passam a se defrontar com a questdo de insercdo do negro em seus quadros
sociais. O sistema escravista propiciou a criacdo de uma estrutura de privilégios a favor da
populacdo branca. Admitir o negro como cidaddo significaria perda de beneficios
acumulados ao longo da adogéo do trabalho escravo.

Preconceito e discriminagdo ganham entdo novos significados e espacos de atuacdo,
voltado para essa defesa de privilégios.

A trajetoria do Brasil e da maioria dos brasileiros espelha fortemente a histéria de um povo
colonizado por descobridores, mercadores, senhores da terra, senhores do capital, senhores
do aparato de Estado, senhores da comiseracao, pelos donos do poder.

Roberto da Matta, do mesmo modo, diz que a l6gica de nossa sociedade, formada de
panelinhas, de cabides e de busca de projecdo social encontra-se na desigualdade e na
hierarquia como mito da democracia racial, conseqiiéncia da ideologia do branqueamento,
ganha forma e corpo a grande violéncia racista brasileira. A sociedade brasileira pretende
gue o negro se torne branco. Ela destréi a identidade do sujeito negro e o socializa segundo
seus padrdes estéticos e culturais.

No Brasil conforme revela Neusa de S. Souza, ser negro ndo organiza por si SO uma
identidade possivel de ser afirmada ou negada. Juntam-se as praticas discriminatdrias 0s
efeitos advindos da interiorizacdo, pela maioria da populagdo negra, de uma auto imagem
desfavoravel. Os atos discriminatorios e a violéncia simbdlica passam a regular as
aspiragcdes do negro em consonancia com que o grupo étnico impde e define os “lugares
apropriados para os negros”.



A pobreza desconstruida

Beatriz Moreira Costa, 67 anos, conhecida como Mée Beata de Yemanj4, reune qualidades
inigualaveis. Mulher guerreira, em 1968, migra para o Rio de Janeiro, como muitas
mulheres pobres, para “tentar uma vida melhor”. Superando desafios, hoje, essa mulher
com apenas a 3% série primaria constréi a sua historia, publicamente, afirmando a
contribuicdo da mulher negra téo silenciada na memaria nacional.

Suas narrativas, acompanhadas de muita emocao e gestos, traduzem a vivéncia da histéria
coletiva de uma cultura profundamente violentada pelas préaticas racistas, sexistas e de
exploracdo do trabalho.

Aposentada da TV Globo, hoje Mée Beata além do sacerddcio, desenvolve atividades
assistenciais e socio-educativas em sua comunidade de terreiro, o 11& Omiojuaro. E
escritora, publicou o livro Caroco de Dendé, sobre historia de terreiro, contribuindo para
valorizagdo da tradigdo oral. Reconhecida nacional e internacionalmente, pela sua
importancia no meio do candomblé, assim como pelas atividades que vem desenvolvendo
em parceria com outras instituicdes sociais, optamos por conhecer também a sua viséo de
pobreza.

Quando indagada sobre pobreza, ela diz:

Essa questdo da pobreza vem em toda minha vivéncia, desde a minha formagéo com o
“gente” aqui no universo. Eu tenho mania de dizer que eu nasci da fome, porque a
minha mae estava gravida e deu vontade de comer peixe e ndo tinha o que comer em
casa e foi pescar no rio, e 1a, a bolsa se partiu, tingiu a agua do rio toda de sangue e ela
saiu do rio e ai eu nasci. Entdo, eu conheco a fome €é desde ai. E por isso, 0 meu grande
interesse em trabalhar a questdo das necessidades dos meus semelhantes, em cima,
pensando, principalmente no meu povo, do povo negro, do povo africano, de tudo o que
eles passaram aqui na sua vinda de Africa para o Brasil, e a religido tem uma grande
parcela dentro disso, porque o comer e o beber, na religido afro, € muito importante. E
uma comunh&o com os deuses, com a natureza, com tudo isso. E muito importante.

Nota-se, que em suas idéias o fator motivador da identidade com os “seus semelhantes”
passa pelo reconhecimento histérico de sua cultura, da memoria fragmentada pela
dominacdo e exploracdo do trabalho escravo no Brasil.

Do mesmo modo, percebe-se que a pobreza enquanto destituicdo das condicGes de vida é
negada, e denunciada na pratica do candomblé. Se no mundo “profano” se ¢ impedido de
comer, o ritual religioso afirma essa necessidade.

Diz Mae Beata:

“Quando nos fazemos esse sacrificio, nos ndo fazemos como se faz no agougue, que
mate o boi a espetada para depois abrir em filé mingnon, isso e aquilo para vender, nos
ndo matamos o frango por matar, ficar “empendurando”, sangrando no espeto, nos
fazemos o sacrificio, € uma troca através de canticos, oragdes, lamentos. Em cima
daquela troca esta toda uma vivéncia, entdo, esta troca sao trabalhos de revitalizagdo.”



Em seu discurso ha também uma forte presenca da solidariedade comunitaria na busca de
solucBes para os problemas da populagdo. Em sua concepg¢do, o processo de auto-ajuda é
fundamental ja que o Estado ndo responde adequadamente as demandas das populagdes.

Esta representacdo propiciou a criacdo do IDEC (Instituto de Desenvolvimento Cultura),
através da qual Mé&e Beata vem desenvolvendo seus trabalhos na area social. Nota-se que,
nestas atividades, a questdo da historia do negro, e de sua cultura, integra o universo de
suas preocupagdes, assim como a historia de Nova Iguacu, dentre outros.

Articulando-se a outros grupos religiosos, juntamente com outros babalorixas e yalorixas
procuraram realizar encontro nas respectivas comunidades para discutir as necessidades do
bairro.

Esse trabalho Ihe garantiu notoriedade conduzindo-lhe a articulagGes politico institucionais
mais amplas, dentre as quais inclui-se a REDEH (Rede de Desenvolvimento Humano);
Grupo de Mulheres Negras do Rio de Janeiro; Organizacdes N&do-Governamentais ligadas a
prevencdo de DST/AIDS no Rio de Janeiro, assim como sua participacdo efetiva no
movimento da Satde no Municipio de Nova Iguagu e também do ponto de vista politico
partidario na década de 80 e 90.

A questdo politico partidaria e o exercicio da cidadania sdo pontos tocados por Mée Beata
quando se tratou dos Direitos Sociais. Vejamos 0 que pensa sobre 0s politicos:

“Eu, ha varios anos, fazia aqui um trabalho social por minhas custas e com
as pessoas da comunidade, com as mulheres da comunidade, com 0s
proprios filhos-do-terreiro. (...) Todas essas pessoas procuravam me dar
ajuda, ndo s6 o meu esforco, porque eu sou capaz de ndo esperar, se eu tiver
de pedir, eu vou pedir, se eu tiver de pedir a Deus eu nédo vou pedir a Santo
Antbnio, eu vou direto a Deus. Eu bato nas casas de negdcio, nos vizinhos,
na vizinhanca, eu peco para ajudar aqueles que tém mais, ajudar aqueles
que tém menos. Ai, eu comecei fazendo esse trabalho, procurei pessoas que
passaram a trabalhar junto comigo.

Eu ndo gosto muito de pedir ao politico, porque eu ndo gosto de dever a
minha cabeca a ninguém, porque Se errar comigo, eu reclamo na “cara’.
Eu tenho essa casa de candomblé construids as minhas custas e dos meus
orixas, eu nao tenho um politico que chegasse aqui € me desse um cano,
uma telha, entdo ele ndo pode chegar e dizer que amanha vai fazer um na
minha porta. Se vier, eu vou dizer ndo quero, ndo pode botar faixa, pode ser
até do PT (Mae Beata é filiada ao Partido dos Trabalhadores) mas se eu ndao
quiser que eu ndo devo nada a ele.”

Em seu discurso, enfatizas a necessidade de uma postura de relativa autonomia politica:

“(...) Ndo devo a minha cabeg¢a, ndo tenho um filho empregado porque politico arrumou
emprego, eu ndo viajo porque politico arrumou, eu viajo por reconhecimento do
trabalho cultural que eu fago. Agora mesmo, viajei para a Califérnia pela URI, o Férum



Global das Religides do Mundo, fui para Califérnia, Sdo Francisco, Nova York,
Memphis, ja ha reconhecimento do meu trabalho.”

A nocdo de cidadania, exige, segundo Mé&e Beata, um despertar da consciéncia de negritude
e de género. Essa consciéncia que orientara as atitudes criticas diante da discriminacéo e
dominacéo de género e raca.

A luta pelos direitos de cidadania € diaria, cotidiana. N&o termina nas instituicGes formais,
como por exemplo, o voto. Ser cidada € lutar pelo direito de ser reconhecido, segundo a
identidade construida na historia, com seus pares. E a consciéncia de ser mulher,
trabalhadora e negra.

Sobre o preconceito, tem a seguinte opinido:

“Nos é que somos os culpados de existir €sse preconceito porgque se eu
chegar no palacio eu ndo vou querer entrar pela porta da cozinha porque eu
moro na Baixada Fluminense. Eu vou querer entrar pela frente, ndo é
porque moro na Baixada que eu vou chegar em Copacabana para visitar
uma amiga e vou entrar pela porta dos fundos, sou negra, eu vou me
identificar e entrar pelo elevador.

(...) Vocé por si ndo constroi o seu direito dentro de vocé, vocé ndo bota na
cabeca que vocé tem esse direito, esta na Constituicdo, ndo mostramos as
pessoas que nos conhecemos esse direito, as vezes até porque as pessoas tém
vergonha — ndo, vai me dar trabalho — me chamou de neguinha, se respeite
meu nome é Dona Beatriz, briguei muito na TV Globo Baiana, — meu nome é
Beatriz Moreira Costa, eu tenho nome e fui batizada, a mesma coisa aqui no
Brasil, eu tenho um poema onde eu digo — me chame de jambo/ de sapoti/
me chame do que quiser/ mas eu sou negra/ sou mulher e estou aqui. Olha
que coisa linda, que sonzinho gostoso — Sou negra! Mulher negra! é o
mesmo que uma mulher ser mae solteira e ter vergonha de dizer que é mae
solteira, mulher que tem direito de conceber, de ter um filho, de parir um
filho, vai ter vergonha? Ela deve ter é dignidade, vou criar meu filho, vou
ensinar para ele ser um cidaddo, mas um cidaddo brasileiro.”

As atividades assistenciais e socio-educativas, desenvolvidas no terreiro, passam a ganhar
forma, a partir de 1994, quando Mae Beata integra-se ao ISER, como conselheira no Fundo
Interreligioso. Por conta dessa parceria Comunidade de Terreiro 11é Omiojuaro / ISER pode
viabilizar o Projeto Acdo Viver. Este projeto foi interrompido 8 meses depois por falta de
verbas. Basicamente, suas atividades eram voltadas para uma clientela infanto-juvenil e
mulheres.

O projeto Agdo Viver, constituia-se de oficinas de corte e costura, cabeleireiro,
manicure/pedicure, pintura em tecido, eletricidade industrial, além de oficinas culturais,
capoeira e samba de roda.

“Fui convidada para ver a campanha do Betinho, questdo da cidadania, da fome, ai eu
fui convidada para fazer parte do grupo do ISER. N@s tinhamos discussdes todas as



semanas, ai o Betinho me conheceu e o grupo todo me conheceu. Sabendo do meu
trabalho, fizeram primeiro uma pesquisa sobre mim, e me convidaram para ser uma das
conselheiras. Acho que eram 14 ou 15 conselheiros e eu como mulher fui reconhecida
como quem tinha um trabalho de base, porque todas as pessoas que trabalhavam, que
fosse conselheira, e tivesse um trabalho e quisesse melhorar este trabalho, podia fazer
Um projeto que teria ajuda de custo. Ai eu fiz um projeto “Ag¢do e Viver” e nesse projeto
eu recebi quatro mil délares e eu mantive aqui em 8 meses, porque depois que 0
dinheiro acabou, porque era somente para 6 meses, e eu ainda continuei mais 3 ou 4
meses levando o pessoal, era curso de manicure, cabeleireira, costureira, pintura em
tecido, as criancas vinham para aqui, passavam o dia, tinham lanche, curso de
capoeira, alfabetizagdo, eletricidade industrial.”

Atualmente, a Comunidade de Terreiro II€ Omiojuaro, desenvolve o projeto “Rumo ao
Terceiro Milénio”, financiado pela Comunidade Solidaria.

“(...) agora eu fiz um projeto para o Comunidade Solidaria que é “Rumo ao Terceiro
Milénio”, gracas a Deus ganhei e vamos abrir um curso de informética para
adolescentes, que é crianca de 15 a 18 anos, que tenha da 52 a 82 série, s&0 6 meses e a
criancga vai ter aula de Histdria, Geografia, Portugués, Matematica e Informética. Para
adolescentes da comunidade, para que essas pessoas tenham a sua auto-estima. Veja
que a Baixada Fluminense ndo é sé de marginalizacéo, que tem pessoas que querem
fazer e as vezes ndo acham ajuda.”

Concluséao

Por razdes historicas as Comunidades de Terreiro de Candomblé concentram-se em regides
urbanas periféricas, nas quais a maioria da populacdo vizinha ndo dispde de uma estrutura
coletiva basica (hospitais, lazer, escolas, transporte coletivo regular), dentre outros direitos
sociais. Esses terreiros, originarios no periodo colonial, sdo produtos da organizagdo negra
e se constituem espacos destinados ao culto religioso.

Espaco de uma cultura desterritorializada, os terreiros de candomblé se constituem
referenciais identitarios dos negros (e de outros grupos étnicos), no qual o encontro com o
sagrado se constitui uma fonte renovadora de energias propulsora a afirmacdo das raizes
étnicas, culturais e de sua humanidade, ndo reconhecida no sistema escravista e destituida
no regime livre de trabalho.

Acreditamos que na religido esta presente, necessariamente, o esforco de um povo em
equacionar uma visdo de mundo, sua concep¢do metafisica, enfim, a maneira de
compreender a existéncia humana, na sua singularidade e universalidade. Na didspora, a
pratica religiosa serd para o negro uma das formas de resisténcia e sua descaracterizacao,
enguanto ser humano, e seu despojamento de tudo quanto Ihe € caro.

Acreditamos que a hipotese da realizagdo dos projetos sociais na Comunidade de Terreiro
I1é Omiojuaro responde a auséncia de projeto governamental € confirmada. O discurso de
Mae Beata, remete a uma nocao de trabalho comunitario bastante voltada para experiéncias
de auto-ajuda e mutirdes. O engajamento de Mae Beata no movimento de mulheres, contra
as epidemias de HIV, dengue, dentre outras, manifesta sua compreensdo da importancia da
pressdo e controle social sob o aparato estatal na luta pelos direitos sociais.



Quanto a segunda hipétese, os projetos realizados na Comunidade de Terreiro 1€ Omiojuaro sdo construgdes
da cidadania popular e afirmam a memdria negro-brasileira também é confirmada na medida que quase todas
as atividades valorizam o encontro com a tradicéo africana.

Quando narrava sobre suas atividades culturais junto aos jovens da comunidade, Mae
Beata, elencou a capoeira, 0 Encontro das Florestas, atividade de contar histérias, dentre
outras.

Daremos destaque as duas Ultimas por se tratar de experiéncias que valorizam a tradicao
oral.

O Encontro da Floresta: IPADE NIGBE, realizado em 1990, ao valorizar o verde, comunga
com a ideologia do candomblé, pois, sem o verde, sem as plantas e sem a natureza, a
religido africana ndo tem sentido: “a religido dos orixas é muito ecologica”, diz Mae
Beata.

Para Mée Beata, a preservacdo da tradicdo oral significa fazer historia e manter viva a
memoria da cultura e herangas ancestrais.

Por fim, acreditamos que as representacdes de Mae Beata sobre a pobreza se revelam como
propostas histéricas de desconstrucdo da imagem do pobre como ignorante, detentor de
uma cultura desqualificada e, portanto, se ancoram num universo simbolico de construcao
da identidade de um “‘ser negro” a partir do olhar e da vivéncia coletiva.

Bibliografia:

BRAGA, JULIO. “Aspectos da organizagdo socio-econdmica do culto de Baba. Egum o
dinheiro no chdo e o sentido da hierarquia.” In: SANTOS, J. E. DOS. (org.). No0ssos
ancestrais e o terreiro. Salvador: EGBA, 1997.

CHAUI, MARILENA. Conformismo e resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil.
4. ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1989.

CHIAVENATTO, JULIO JOSE. O negro no Brasil da senzala a Guerra do Paraguai. 4.
ed. S&o Paulo: Brasiliense, 1987.

FRANCISCO, DALMIR. “Unido na diversidade.” In: SANTOS, J. E. DOS (org.). Novos
ancestrais e o terreiro. Salvador: EGBA, 1997.

MATTA, ROBERTO DA. 1980:168, apud FUNARI, PEDRO PAULO A. “Cidadania e
Compadrio: relagdes de poder e atividade académica em questdo.” In: ARRUDA,
GILMAR E DENIPOTI. CLAUDIO (Orgs.). Cultura e cidadania. Vol. 1. ANPUH-PR,
1996.

MAZZOTTI, ALDA JUDITH ALVES. “Do trabalho a rua: uma analise das representagdes
sociais produzidas por meninos trabalhadores e meninos de rua.” In: ANA MARIA
QUIROGA FAUSTO (org.). Tecendo Saberes. Rio de Janeiro: Diadorim, 1994.

POLLAK, MICHAEL. “Memoria, esquecimento, siléncio.” In: Estudos Historicos. Rio de
Janeiro, Vol. 2, n. 3, 19809.

ROCHA, AGENOR MIRANDA. Os candomblés antigos do Rio de Janeiro: a nagéo ketu:
origens, ritos e crengas. Rio de Janeiro: Topbooks, 1994.

SANTOS, MILTON. A natureza do espaco: técnica e tempo. Razdo e emocao. 2. ed.
Séo Paulo: Hucitec, 1997.



SOUZA, NEUZA S. Tornar-se negro. Rio de Janeiro: Graal, 1983.

SPOSATI, ALDAIZA DE OLIVEIRA et al. Os direitos (dos desassistidos) sociais. S&o
Paulo: Cortez, 1989.

. Vida urbana e gestao da pobreza. S&o Paulo: Cortez, 1988, p. 19.
VERGER, PIERRE FATUMBI. Fluxo e refluxo do trafico de escravos entre o Golfo de
Benin e a Bahia de Todos os Santos: dos séculos XVII a XIX. S&o Paulo: Corrupio, 1987.




