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A incluséo do Artigo 68 dos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) da
Constituicdo Federal de 1988 - que é considerada um marco em termos da conquista de
direitos sociais e da construcdo da cidadania em nosso pais - dispde sobre o direito de posse
das terras de remanescentes de quilombos e representa um grande avanco na luta do povo
negro brasileiro.

O artigo 68 diz o sequinte: “Aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas
terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos’™.

Dados oficiais do primeiro semestre de 2000 informam a existéncia de cerca de 722
comunidades no Brasil> identificadas, porém, em sua maioria, ainda ndo reconhecidas e
tituladas, sendo que deste total pelo menos 33 estdo no Estado de S&o Paulo. N&o séo
nameros definitivos, pois a cada dia podemos ter notificacbes de comunidades ainda nao
identificadas. Essas comunidades representam um significativo contingente populacional de
negros organizados em torno de uma cultura propria, pautada nos lagcos de parentesco,
solidariedade e de pertenca a um grupo especifico, mas simplesmente “invisiveis” aos olhos
da sociedade.

Os quilombos podem ser considerados “o movimento contrario a didspora negra™, mas
pouco de sua histéria ¢ divulgada. Vemos com constancia a “histéria oficial” citar como os
negros foram dominados no periodo escravagista e como sdo excluidos na sociedade atual,
mas poucas informac@es de sua histéria real, principalmente dos quilombos, sdo veiculadas.

A “histéria oficial” relata o exterminio de importantes quilombos, como Palmares, mas
sabe-se que no movimento de repressdo aos quilombos, muitos quilombolas sobreviventes
migravam para outras regifes constituindo ai novos quilombos?, bem como é necessario
ressaltar que muitos quilombos nasceram mesmo apds a promulgacdo da Abolicao.

De um modo geral, a “histéria oficial” ignora as muitas historias de enfrentamento e de
subversdo da situacao de cativeiro e da posterior condicdo de exclusdo social, bem como,
tenta levar-nos a crer numa suposta “inferioridade” africana que permitiu, favoreceu e
justificou a instituicdo da escraviddao moderna.

O “antes”, o que foi destruido e¢ indevidamente apropriado pelos paises envolvidos no
lucrativo comércio escravagista ndo existe. Para a “historia oficial” nossa histéria inicia-se
com o advento da escraviddo e nossa participagdo ou contribuicdo na historia da
humanidade passa a ser a de “combustivel humano” para a constru¢do de riquezas em
outros paises.



Recontar a historia de antes, buscando a verdade é uma necessidade. Recontar sobretudo a
historia do durante a escraviddao e depois da abolicdo, com suas mdltiplas formas de
enfrentamento e resisténcia poderdo, por exemplo, ser a base para uma educacdo libertaria,
critica e autbnoma do afrodescendente em diferentes contextos.

Escolher (ou eleger) as histérias de resisténcia individuais ou de grupos, em nenhum momento, significa dizer
ou apontar que alguns negros resistiram a escraviddo e a exclusdo e outros ndo. Na verdade o modelo de
resisténcia protagonizado por esses individuos indica que eles funcionaram e funcionam como porta-vozes de
um desejo coletivo realizado por meio de lutas e pequenos avancos, mas ainda sem uma mudanca efetiva que
atenda a todos os anseios, como o estabelecimento de politicas pUblicas efetivas para o atendimento de
segmentos diferenciados como os quilombos.

Falar a respeito de movimentos de resisténcia negra, sobretudo quilombos, permite-nos
resgatar as experiéncias de enfrentamento a opressdo e a exclusdo sociais impostas ao
afrodescendente pela escravidido moderna. E verdadeiro o grau de desagregacdo imposta a
comunidade negra pela escraviddo e pelos mecanismos de manutencdo adotados
posteriormente, mas poucas vezes sdo lembradas as situacOes de enfrentamento e de
superacdo da excluséo.

Parece que diante do constante relembrar, que tenta funcionar ideologicamente como uma
reposicdo do quadro que aponta a situacdo desfavordvel do negro na sociedade, a
mobilizacdo contra a exclusdo fica restrita a uma pequena minoria privilegiada.

Nesse aspecto é possivel questionar se os dados da exclusdo favorecem ou prejudicam? E a
quem? Podem ser considerados novos instrumentos de dominagéo, considerando que néo
estdo acompanhados de intervencgdes efetivas ou mudancas reais no relacionamento entre o0s
diferentes segmentos da sociedade? A quem beneficiam, aos algozes ou as vitimas?

Questiono se quando enfocamos somente as experiéncias negativas ndo acabamos por
reforcar indiretamente uma tendéncia oficial e deixamos de usar um importante mecanismo
de conscientizacdo e mobilizagcdo da comunidade negra que sdo as suas manifestacdes de
resisténcia politica e cultural, como por exemplo, as histérias individuais de negros que em
diferentes momentos histéricos significaram um movimento de resisténcia ou
guestionamento contra o sistema; o rap; o candomblé e os quilombos, talvez a nossa maior
e mais ampla manifestacéo de rompimento e enfrentamento do sistema.

O historico e a cultura quilombola, com todas as suas particularidades, diferencas e
maltiplas manifestaces ao longo do territério nacional, representam a mais antiga
manifestacdo de resisténcia negra, embora sofram, hoje, daquilo que os antropdlogos
chamam de “invisibilidade oficial”.

A “invisibilidade oficial” dos quilombos inicia-se com a promulgacio da Lei Aurea, em
1888. Os quilombos representaram uma ameaca a hegemonia da elite, considerando que
foram um dos maiores responsaveis pela concretizagdo do processo abolicionista no pais,
ou melhor, obrigaram o reconhecimento oficial de uma situacdo que ha muito se
configurava na préatica. Até a promulgacdo da lei a histéria quilombola é pautada pela
violéncia, pela represséo e por leis impeditivas ao movimento.



A brevidade do texto da Lei Aurea pode levar-nos a pensar na intencionalidade do governo
em livrar-se de um “problema” sem soluciona-lo, como afirma Josildeth Consorte “¢ a lei
com o texto mais curto de nossa legislagdo” (CONSORTE, 1991).

Essa “invisibilidade oficial” atende a tendéncia em negar-se a elaboracdo de politicas
publicas justas e favordveis a manutencdo de um importante movimento iniciado em um
periodo historico especifico, propiciando, com a falta de protecéo oficial a exposicdo da
comunidade aos mais diversos perigos, pela falta de politicas de saude, de transporte, de
protecdo ao modo de producdo caracteristico das comunidades, de protecdo ao direito a
terra; de protecdo a historia e manifestacdes culturais pela auséncia de um modelo
educacional adequado as suas caracteristicas culturais; e varios outros.

Muitas explicacdes podem ser pensadas para justificar esse vacuo histérico com relagcdo aos
quilombos e a sua inexplicavel invisibilidade.

Uma das explicacdes pode estar no fato de que o modelo econémico quilombola baseado
no plantio coletivo e na distribuicdo igualitaria de alimentos possa significar uma ameaca
ao modo de producdo predominante baseado no acimulo e na producdo em larga escala
com uma apropriacdo cruel dos recursos naturais e da forca de trabalho humana.

Compreender 0 movimento quilombola e a sua insercdo na historia do pais € poder re-
significar e trazer a luz um exemplo de movimento politico renegado por nossa historia,
que pode, principalmente, servir como forma de apresentacdo de modelos de exemplos
positivos da historia negra para a formacao de nosso afrodescendentes.

Resgatar a “oculta” histéria dos quilombos significa a possibilidade de ter subsidios para a
elaboracdo de um modelo educacional voltado & autonomia da comunidade negra,
lembrando a importéncia politica e social que o acesso a escola pode significar para as
populacdes excluidas.

E interessante lembrar, primeiramente, qual é a necessidade da escola nas sociedades. O
surgimento da escola, enquanto instituicdo formal responsavel pela transmissao do saber,
estd intimamente ligada ao aumento gradativo da complexidade na sociedade, com as
mudancas introduzidas pelos novos modos de producdo e o tempo maior que passa a ser
exigido para a producao e acumulagéo de bens materiais.

Nesse cenario, a escola surge como um espaco onde os conhecimentos, a cultura grupal e
tradigdes, antes aprendidas nas relacGes cotidianas passam a ser transmitidas em um espaco
especifico ja que as sociedades passam a ter menos tempo para trocas das informacdes no
dia-a-dia. Com o tempo, a escola passa a ser vista como importante elemento formador de
profissionais necessarios para a manutengdo do modo de producéo em questao.

No contexto quilombola, a escola surge lenta e gradativamente a partir da agdo de membros
mais velhos que ao obterem informacgdes fora das comunidades passam a retransmiti-las
para os membros mais jovens. Ha relatos dos dificeis caminhos percorridos para obterem os
instrumentais necessarios, como leitura e escrita, para poderem relacionar-ses com a
sociedade mais ampla.



Considerando a caracteristica de ser um espaco de sistematizagdo do saber e como diz Vitor
Paro, o local onde a sociedade pode informar-se sobre “todo o conhecimento produzido
pela humanidade até hoje™, € preciso pensar, como a escola ou um programa educacional
pode ser inserido na comunidade quilombola de maneira a atender suas necessidades
historicas de liberdade e autonomia.

Em decorréncia, como segundo ponto, apresentar subsidios para um programa educacional,
ou seja, de que maneira a dindmica politica dos quilombos pode fornecer subsidios para
uma formacdo mais ampla, autbnoma e libertaria dos afrodescendentes, principalmente
quilombolas, levando em consideragdo que, com as pressdes externas e o fato de terem que
obter, além de outras coisas, uma formacdo educacional fora da comunidade, tem-se
exposto sobretudo os jovens a ameaca da perda da identidade cultural, precipitando a saida
dos jovens, provocando o0 esvaziamento das comunidades e promovendo a
descaracterizacdo da cultura local, queixas apresentadas pelos quilombolas mais antigos das
comunidades pesquisadas e também por muitos jovens que se véem sem perspectivas para
continuarem nas comunidades.

E importante lembrar que de acordo com Goodman e Goodman (1999), segundo Vygotsky
“as salas de aula sdo organizacgoes sociais. Elas diferem necessariamente de outros grupos
sociais que os alunos encontram, a partir do momento em que reinem pessoas com idade
similar e em grande numero. Seus fundamentos, composicGes e estatuto podem limitar.
Mas é possivel organizar salas de aula de tal maneira que as interacdes sociais venham a
servir de apoio, proporcionando recursos para as culturas e para os valores sociais que 0s
alunos trazem para a escola” (GOODMAN & GOODMAN in Moll, Vygotsky e a
Educacdao, p. 239).

Diante de tantas questbes continuo a ver motivos para justificar o objeto de minha
dissertacdo de mestrado, ou seja, é necessario a implementacdo de politicas publicas,
principalmente as do ponto de vista educacional que possam permitir a continuidade da
organizacéo cultural das comunidades quilombolas.

Nesse sentido, é necessario ndo sé a formulacdo de um programa educacional para a
comunidade quilombola, bem como € urgente a introducdo da questao na escola para que 0s
profissionais estejam melhor preparados para lidar com essa populagéo. Principalmente,
considerando que sdo tantas e tdo variadas as ameacas a sua preservacao, politica, cultural e
econémica dos quilombos.

Se ainda sdo poucos ou quase inexistentes os programas publicos de atendimento as
peculiaridades dessas comunidades a quem elas poderiam recorrer, lembrando que em geral
essas comunidades, conquistam com muita luta e organizacdo politica as poucas
benfeitorias que possuem. A identidade quilombola é o elemento organizador da luta das
comunidades e sem uma politica educacional adequada podera sucumbir a tantas ameacas.

Em resumo, a educacédo representa um papel central nesse momento em que as comunidades estdo sujeitas a
rapidas transformacdes ocasionadas pela sua “descoberta”, pela conseqiiente visibilidade e pela implantacéo
de medidas governamentais, muitas necessarias, mas nem sempre discutidas ou planejadas conjuntamente,
para a melhoria das condicfes gerais de vida, procurando impedir dessa maneira os efeitos nocivos das



provaveis mudangas culturais e de forma a permitir a manutencédo dos valores do ndcleo que originaram as
comunidades, ou seja, 0 desejo de liberdade e a conquista da autonomia.

Identidade e identidade quilombola

Para pensar um modelo educacional para comunidades quilombolas é necessario revisitar a construcdo da
idéia de identidade quilombola a luz da nogdo de identidade, enquanto categoria tedrica da psicologia social,
segundo 0 modelo de Antonio da Costa Ciampa.

O que é identidade e como se configura a identidade? Ciampa (1987)7 mostra-nos a
identidade como um constructo social resultante da relacdo dialética entre o individuo e a
sociedade, que pode se configurar como condi¢do decisiva para promover a emancipacao
humana. Emancipacdo como possibilidade de enfrentamento das coerc¢fes sociais a partir
do particular, enquanto mediag&o entre universal e singular.

Ciampa (1987): define identidade como metamorfose humana, ou seja, o processo de
socializacdo e de individuacdo que configura o movimento de constituicdo reciproca de
individuos, grupos e sociedade, como encarnacdo daquela relacdo dialética
universal/particular/singular.

Nessa oOptica, quanto ao processo da didspora negra, podemos pensar que 0s quilombolas
encarnam um movimento dos escravos em prol da reconstrucdo de sua identidade, inserido
em um contexto formado pela gradativa articulacdo entre os pares para uma crescente
organizacédo frente a situacdo social de ndo-cidaddo. Se por um lado a atribuicdo de uma
“identidade escrava” parecia forgar a conformagdo a um modelo pré-estabelecido e rigido,
por outro lado, propiciou um questionamento sobre a condigdo diferenciada de brancos e
negros, mais especificamente entre homens livres e homens néo livres.

O movimento de escravos fugidos e aquilombados impediu que o processo de escravidado se
mantivesse, tranglilamente, mesmo utilizando estratégias bastante violentas e repressivas
para sua manutencdo. Ha uma dialética em todo processo. Ao mesmo tempo em que 0
sistema se baseou em artificios muito violentos para sua manutengdo enfrentou, também,
muita resisténcia. As estratégias de repressdo foram se intensificando a medida em que as
resisténcias iam aumentando.

Dentre as varias formas de resisténcia como o suicidio, a recusa em trabalhar, a reducéo da
producdo, as fugas e as formacgdes de quilombos sdo as mais importantes. As fugas e as
organizacOes de quilombos abalaram o sistema de tal maneira que levou-0 a criar outras
estratégias de repressdo, ao lado das ja existentes, dando origem, por exemplo, aos
conhecidos Capitdes do Mato°. A criag¢do oficial do cargo de “Capitdo do Mato” na forga
policial brasileira é de 1809, mas a figura do capitdo do mato € anterior a lei, como por
exemplo o lendario Domingos Jorge Velho responsavel pelo ataque a Palmares, em
novembro de 1695.

Neste contexto, os quilombos podem ser definidos como originados da elaboragdo de um
projeto dos escravos de promover o rompimento com o cativeiro e a situacdo de opresséo,
permitindo a reconquista de sua liberdade e autonomia. O status de cidaddos é condicao
sistematicamente negada aos negros pela sociedade escravagista e também ignorada, hoje,



por uma sociedade capitalista que, como lembra-nos Marcuse “se reproduz e se alimenta
da exclusdo e da exploragdo ™.

Os quilombolas se véem como, novamente, donos de sua histdria e dos meios de producéo
a possibilidade de organizarem-se politica e culturalmente, permitindo dessa maneira a
recuperacdo de parte dos aspectos culturais devastados pela instituicdo da escravidao
moderna.

E nesse sentido que considero que os quilombos podem ser considerados enquanto Células
de Resisténciax, tanto pelo movimento inicial de rompimento com a situacdo de opresséo,
quanto por recuperarem parte das caracteristicas culturais desestruturadas pelo movimento
colonizador do expansionismo mercantilista.

A formacdo de uma nova identidade, a identidade de quilombola, pode ser vista como nao
sO a luta individual pela liberdade, mas um projeto politico voltado a uma mudanca radical
do status quo da sociedade ao vislumbrar a possibilidade de alterar drasticamente o seu
sustentaculo, ou seja, 0 modo de produc¢do baseado no trabalho escravo.

As condicBes objetivas, definidas por leis, imposicdo de violéncia fisica e tantas outras
medidas repressivas, eram desfavoraveis para a concretizacdo do movimento que Ciampa
apresenta-nos como um “movimento emancipatorio”, obrigando o escravo a repeticdo ou
reposicdo de um Unico papel. Ciampa lembra-nos que as pessoas:

“sdo for¢adas a se reproduzir como réplicas de si, involuntariamente, a fim de preservar
interesses estabelecidos, situacfes convenientes, interesses e conveniéncias que sdo, se
radicalmente analisadas, interesses e conveniéncias do capital (e ndo do ser humano) que
assim permanece um ator preso a mesmice imposta”.

(CIAMPA, 1987, p. 165)

Objetivamente, o papel é forjado e atribuido para atender aos interesses de uma ordem
econbmica que institui lugares determinados, por exemplo, de uma classe dominante,
representante de um modelo de producdo hegemdnico, especificamente para a manu-tengéo
de seu papel de elite, igualmente forjado e atribuido indevidamente.

O movimento migratorio proporcionado pela escraviddo transformou drasticamente a vida
dos africanos escravizados, configurando novas identidades ou ndo-identidades pela
negacdo da condi¢do de homem e de sua autonomia em um momento histérico especifico.

O movimento quilombola exemplifica o processo de rompimento com 0 sistema e na
direcdo da construgdo de uma nova identidade. Assim podemos caracterizar o quilombola,
como um projeto de emancipacdo da condicdo de escravo.

Mais do que uma simples fuga, o aquilombolamento significaria um ato politico voltado
para o rompimento de uma ordem social excludente e a tomada dos meios de producédo com
0 uso de estratégias de enfrentamento das condigdes objetivas. Como diria Santos: um
modelo de sociedade alternativa a sociedade colonial escravista. (SANTQOS, J. R., 1997)



Os quilombos eram locais onde os negros fugidos buscavam concretizar
seus sonhos de liberdade e representavam a possibilidade de negagdo da
ordem vigente. Apesar de perseguidos pelas milicias, se destruidos, 0s
quilombos renasciam. (Carril, 1997)

O quilombo, hoje, deve ser considerado a partir de seus multiplos aspectos, ou seja, 0
aspecto histdrico, o cultural, o antropologico, o psiquico, o juridico, que inclui o
reconhecimento e a regularizacdo da terra ocupada pela comunidade, e o politico que
talvez pode ser considerada a caracteristica que tenta dar continuidade as comunidades
apesar das adversidades:

“A realidade do grupo em fun¢do da Iura pela terra tornou imperativo participar da luta,
participar da comunidade. Participar é, entdo, um elemento de identificacdo individual e
coletiva que se contrapde a ndo participacdo. (Gusmao, 1995)

Diante da complexidade da constituicdo do quilombo como fator que se contrap6s a
escraviddo no passado, no caso dos quilombos que se originaram antes e superaram 0
advento da Lei Aurea, e da necessidade de confronto & sociedade dominadora, hoje, no caso
dos quilombos constituidos apds a Lei, Ciampa lembra-nos que o advento da abolicdo pode
ter significado para alguns escravos, paradoxalmente, a contencdo® “oficial” desse
movimento de confrontacdo a dominacao.

Precisamos avaliar que, segundo Marcuse, a sociedade capitalista impede a integragédo das
forcas que poderiam opor-se a ela, ou seja, ela impede a libertagdo do homem. Marcuse
indica a necessidade de libertacdo desse sistema, um sistema repressivo, mau e falso, quer
do ponto de vista organico, social, mental ou intelectual. A libertacdo segundo Marcuse
ocorreré dialeticamente, através das forgas que se desenvolvem dentro do proprio sistema
(MARCUSE, 1968) e o quilombo seria um exemplo.

No espaco urbano, a longa e lenta luta pela conquista plena da cidadania e dos direitos dos
negros, ainda ndo concluida, ocorrerd em outros cenarios, mesmo que muitas vezes
cruzando-se ou somando-se com a luta dos quilombos. Marcuse lembra-nos:

“Qual é a dialética da libertacdo que nos interessa aqui? E a construg80o de uma sociedade
livre, uma construcdo que depende, em primeiro lugar, da predominancia da necessidade
vital de se abolir os sistemas constituidos de serviddo e, em segundo lugar, e este é decisivo,
depende do comprometimento vital, da luta, consciente bem como subconsciente e
inconsciente, pelos valores qualitativamente diferentes de uma existéncia humana livre.”

(MARCUSE, 1968)

A exemplo de outros movimentos sociais e mesmo antecipando-se a muitos deles, os quilombos forcaram a
configuracdo de uma nova relacdo social de forcas, embora ainda hoje a ordem social vigente recuse-se a
atender, como no caso da demora no reconhecimento e na aplicabilidade do artigo 68 da Constituicdo Federal
de 1988.

Consorte (1991) lembra-nos que os negros significavam um “problema” para o Estado
brasileiro pds-aboli¢ao. O projeto de “modernizagdo” da nagdo estava pautado, dentre
outras coisas, em um processo crescente de branqueamento da populagdo que ndo se



concretizou e pela imposicdo de limitacGes as populagdes ndo-brancas, como 0 acesso a
terra, afirma Consorte:

“De acordo com o projeto do Estado brasileiro, a relagdo dos negros com a
terra jamais deveria se constituir em bases estaveis. A lei de Terras de 1850,
barrando-lhes o acesso a propriedade das mesmas, a auséncia de uma
reforma agraria quando da sua libertacdo em 1888, as levas de imigrantes
trazidas para ocupar o seu lugar nas lavouras parecem nao deixar divida
qguanto ao desejo do Estado neste particular. O acesso a terra permitiria a
reproducdo dos negros em outras circunstancias, abriria espaco a criacédo
de raizes efetivas e a construcdo de um outro patamar a partir do qual
inserir-se-ia na sociedade brasileira. E 0 que se desejava, ainda que isto
nao fosse sempre explicitamente colocado, era que eles sumissem de alguma
forma ou de todas as formas possiveis, retornando a Africa, sucumbindo as
guerras, as doencas, embranquecendo, perdendo seu patriménio cultural.
(Consorte, J. G., 1991, p. 87)

A figura do Estado Brasileiro ainda esta fortemente vinculada com os mecanismos de repressdo e dominagao
gue caracterizaram o seu inicio, enquanto colénia e por seu fragil histérico democratico. Nesse sentido esta
vinculada a ordem social vigente composta pela elite dominante e 0s aparatos estatais por ela controlados, que
agem e canalizam as forgas no sentido de retomar ou manter uma privilegiada situacdo anteriormente definida
de desigualdade e exploracéo.

Dessa maneira, a historia dos quilombos caracteriza-se pela pressao e pela luta constante pela manutencéo de
sua condicdo, enquanto comunidades livres e autbnomas e pela conquista de condiges estruturais que
permitam a manuteng&o de seu principio.
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